LA PORTEE DU NOM DANS LE LIVRE D’EXODE

Introduction générale

1. Du choix du sujet

Notre grand intérét a I’ Ancien Testament, notre souci toujours permanent de participer
et de contribuer aux recherches y afférentes, notre réve d’initier des recherches pour un
christianisme qui se veut partir de 1’Afrique au 21éme siecle, ont tous fait un jeu capital de
motivation dans le choix de ce sujet. Nous avons aussi été entrainés par le souci de contribuer
non seulement a la recherche théorique de la théologie, mais aussi, dans un intérét pratique
immédiat : nous avons cru pouvoir passer par le choix d’un pareil sujet pour contribuer a une
solution au probleme des déchirements multiples de notre contrée des Grands Lacs, ce paradis
réduit sans controle a un enfer sur terre. Nous sommes convaincus que de ces problemes

figurent 1’ethnocentrisme et la xénophobie'.

2. Du concept « portée »
La connotation du concept portée en notre conception est d’abord artistiquement

musicale. Nous concevons que dans le livre d’Exode, le nom est scandé comme sur une portée
ou la mélodie plonge dans le sens merveilleux et salvateur que des traductions, traditions et
faits historiques voilent trop les dimensions : lire Exode, selon nous, c’est vraiment ‘chanter’
le Nom. A ce propos, nous nous rencontrons, curieusement, dans les perspectives que Hubert
BOST évoque en faisant allusion aux préoccupations du dix-septieme siecle chez Cyrano de
Bergerac et Louis Holberg”.

On ne saurait jamais détacher le choix d’un sujet de I’hypothese probable qui le

soutend. Sur ce, donnons ci-apres un écho sur ce qu’est I’hypothese de notre travail.

' L’histoire de 1’Est du Congo aura su que sous le régne de Mobutu, le Masisi était devenu une sorte de province
d’Outre-mer du Rwanda. A cause de cela, depuis 1992, la contrée de I’Est du Congo est déchirée a cause des
conflits ethniques d’ampleur toujours croissante jusqu’a 1’éclatement du Rwanda méme en 1994, ce pays a partir
duquel tout le jeu des conflits semblait étre commandité. On est allé jusqu’au zénith de la prise d’armes contre le
pays entier de Mobutu en 1996. Et cette prise d’armes verra la conjugaison des efforts de tous les grands pays de
la région des Grands Lacs, sous quelque motivation de certaine puissance occidentale.

H. BOST, Babel : Du texte au symbole, Geneve, Labor et Fides, 1985, p. 159-160. La, les noms étaient rendus
dans le texte par des « notes sur une portée musicale », en concevant que le langage « n’est autre chose qu’une
différence de tons non articulés a peu pres semblable a notre musique quand on a pas ajouté les paroles... ». L.
Holberg, lui, a méme congu les étres comme des « instruments de musique...qui jouent de leur propre corps ».



3. Problématique et hypothese

3.1 Problématique
L’usage simpliste, identitiste du nom a mené le monde vers un glissement dangereux.

Ses effets n’ont cessé d’attirer notre attention : ’humanité en souffre et s’en meurt. En
général, elle en souffre dans I’émergence et 1’enracinement affreux de la xénophobie et
I’ethnocentrisme toujours plus accentués. Et, d’une fagon particuliere, la région des Grands
Lacs en souffre désespérément. Et le sommet de la discrimination ethnique s’inscrit dans le
drame Hutu-Tutsi, au Rwanda d’abord, et son transfert a I’Est du Congo-Kinshasa, avec plutot
une amplification rwando-ugando-burundo-congolaise. Comment en sortir ? Quelles issues
celle de I’'usage des noms peut proposer aujourd’hui a I’humanité. Et si le livre d’Exode en

offrait certaines !

3.2 Hypothese

Nous croyons fermement que la pénétration de la portée si profonde du Nom dans le
livre d’Exode peut suffisamment permettre nos sociétés a démanteler le mauvais usage du
nom et parvenir a une cohabitation pacifique. Eradiquant ainsi cette guerre dont les racines
démarrent déja et se renforcent des que la configuration ethnique est liée au nom.

Récupérer la vraie portée du Nom qu’il faut pour la paix derriere les questions
devenues génocidaires, les « Quel est ton nom? » ou « Quel est son nom? » ou encore « Quel
nom donner a notre enfant? », nous semble étre 1’issue salutaire valable quant au contexte
conflictuel identitaire génocidaire de notre temps et notre contrée.

Apres ce parcours de la problématique et de I’hypothese, passons a la question qui

cadre avec le but a poursuivre dans ce travail.

4. But du travail

Le but dans ce travail, c’est de faire de la portée biblique du Nom un moyen dont il
faut se servir pour participer a la recherche des solutions utiles voulues avec urgence pour
notre temps et, surtout, pour notre région géographique indexée comme un enfer sur terre a
cause de la haine et de la culture de la vengeance pour lesquelles, dans un contexte
d’ethnocentrisme, 1’indicateur reste toujours le nom. Nous croyons aussi, par ce fait, a partir
de la richesse a découvrir de cette portée, amener les lecteurs a se servir du nom d’une
maniere édifiante : d’une fagon constructive, inclusive, paisible, communicative,

coopérationnelle, et salutaire.

Pour y parvenir, voici comment nous nous y prendrons.



5. Méthode

Nous pensons bien exploiter le texte par une approche d’intertextualité interne du livre
méme d’Exode. En effet, nous croyons qu’aucun texte ne dira jamais mieux seul ce qu’il y a a
dire ; c’est seulement dans la mise en relation et de communion des textes que tout message
biblique s’appréhendera avec force. Entendons aussi par cette méthode que les textes d’un
livre s’appellent, s’interpellent, se completent et s’interpretent.

C’est cette méthode qui, selon nous, cadre avec la facon africaine de percevoir les
choses. L’intertextualité et I’approche de connexion continue du genre de la famille africaine
ne s’opposent pas.

Sur ce, par une lecture nominale d’Exode, notre attention sera plus sur le texte
original, bien que nous nous pencherons aussi sur les versions. Nous traverserons le livre
d’Exode, sans relache. Et notre attention sera surtout sur les passages suivants : 1,1-5 ; 3,1-18
; 6,2-7,7; 12, 37-41 ; 19, 1-6 ; 20, 1-17 ; 28, 1-12 ; 33, 12-17 ; 34, 5 ; 35, 30 ; 39, 1-21.
Malgré ce choix d’une traversée sans relache, le texte cible sera Ex 20, 1-17. Et, pour des fins
curatives pratiques, nous voulons, déja ici, réclamer la liberté : celle de ne pas user de la
transcription hébraique. C’est en ce sens que nous estimons que ce travail servira
pratiquement ceux-la qui ont le souci de vite trouver des voies et moyens de sortie de
I’impasse ou I’histoire ethnocentrique génocidaire a mené le monde. Il est sans doute vrai que
la majorité de ceux qui auront réellement a faire usage de I’essentiel des découvertes a
I’aboutissement de ce travail sont plutot hors du terrain qui a soif d’une rigueur scientifique.
Cette rigueur est toujours utile, mais, dans la pratique, c’est seulement au service d’une
poignée de gens du laboratoire théologique3 . Ainsi, devrons-nous nous servir d’une maniere
pratique humble de la transcription simple :

* YHWH nous servira de Dieu. Tantot, et cela plusieurs fois, Shem ou le Nom nous le
signalera.

e En bref, les lettres latines nous servirons par-ci par-la a transcrire des mots hébreux dont le
souci scientifique exigerait qu’on fasse usage d’une écriture hébraique.

Les conclusions utiles pour I’arsenal a batir seront prélevées et reconstruites comme
des défis qu’il faudra lancer contre la xénophobie et I’ethnocentrisme dont 1’identification
d’un nom veut souvent ménager.

Voici la division de notre travail.

? C’est sans contradiction car notre attention sur le texte hébreux est pour enrichir plutdt notre recherche et non
pour faire impression de la connaissance que nous avons en cette langue biblique. Aussi, nous en sommes
convaincus, le caractere scientifique d’une oeuvre théologique n’est pas a lire dans la transcription : Il se cache
surtout dans le niveau de réflexion fondée sur une exégese acceptable.



6. Division du travail

Nous ferons ce travail dans une division ternaire ; trois chapitres seront suivis d’une
conclusion générale. Le premier, ‘Le nom dans le livre d’Exode : généralités et intelligence
des textes’. A son issue, nous aurons prélevé ce qui suffira a notre niveau pour déblayer le
chemin de notre but tel que stipulé ci-haut. Nous intitulons le second chapitre en, ‘Tu ne
prononceras pas le nom a tort’. Ici, nous traverserons tout ce qui a trait a 1’ineffabilité du nom
selon les écritures dans le livre de I’Exode. Au troisieme et dernier chapitre, nous nous
mettrons sur les rails des défis du nom a la xénophobie et a I’ethnocentrisme, dans la suite de
ce que les résultats nous inspireront. C’est en effet le sommet-méme de cet humble travail. Ici,
nous relaterons les forces de la portée du nom de fagon a nous armer vite dans 1’extirpation du
xénophobisme, 1’ethnocentrisme et la guerre liée a la connotation d’un nom. Nous y
rassemblerons donc toutes les forces concluantes du premier et du second chapitre. Et dans la
conclusion générale, nous rassemblerons certaines grandes lignes a retenir en bref a la sortie
de chaque lecture du travail, sans pour cela réduire la facon dont chaque lecteur pourra se

laisser marquer par tel et non tel autre détail que la conclusion pourra laisser de coté.



CHAPITRE PREMIER
LE NOM DANS LE LIVRE D’EXODE :
GENERALITES ET INTELLIGENCE DES TEXTES

Dans ce chapitre, nous traiterons des généralités du nom. Nous nous pencherons en

plus sur I’intelligence des textes et la richesse de leurs variantes.

1.1 Généralités

1.1.1 De l'introduction du livre d’Exode

D’emblée, le livre d’Exode se veut d’un message qui cadre surtout avec les noms.
S’introduisant par Voici les noms et prenant ainsi cette appellation dans la perspective
rabbinique, on croit ne s’attendre en son développement qu’a des noms. On dirait, un livre de
généalogie. En effet, en son coeur, le livre semble amener tous les noms a leur raison d’étre,
leur réduction qui, paradoxalement, n’est pas un simple résumé, mais forme I’essentiel de ce
qui est d’une valeur qui a trait a Dieu, et cela, a partir de I’événement fondateur du peuple en
élection par YHWH lui-méme lors de la sortie de I’Egypte.

A ce ton, l'introduction donne au livre un caractéere nominal et se conforme,
heureusement, au ton de sa conclusion. La, le Nom par excellence et la gloire qui y est liée
font le sommet du livre, c’est a dire le coeur méme du livre va a sa sommation de gloire
nominale®. Ce qui signifie que, dans la logique nominale du livre, d’une facon conclusive, les
noms menent au Nom et sa gloire, a cause de laquelle, certes, le Juif en exige des égards.

L’importance de la question du nom dans ce livre de 1’Ancien Testament, nous pousse

a un regard statistique qui s’avere utile ici avant tout autre pas.

1.1.2 Statistiques sur le concept ‘nom’ dans Exode

D’apres notre repérage en Exode a partir de la concordance de G. LISOWSKY”, le
concept nom comme tel apparait 43 fois. 21 fois comme substantif : 1,1 ;3,13 ; 3, 15; 5,23 ;
6, 16 ;20,7 ; 28, 10.11.21 (3 fois) ; 31, 2 ; 33, 12.17.19; 34, 5 ; 35, 30 ; 39, 6 ; 39, 14 (3 fois).
22 fois soit comme sujet (8 fois), soit comme objet (14 fois) : 1, 15 (2 fois) ; 6, 3 ; 15,3 ; 18,

4
Ex 40, 34-38.

5G. LISOWSKY, Konkordanz zum Hebrdischen Alten Testament, Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 1981,

1450-1451.



34;23,21;34,14;2,1022 ;9,16 ; 15, 23 ; 16, 31 ; 17, 7.15 ; 20, 7.24 ; 23, 13 ; 28,
9.10.12.29.

En ce qui concerne la fréquence des noms en général, le livre fait retentir des noms des
choses et des noms des humains. Quoique tous soient des noms, notre attention est plus sur
ceux ayant trait a des relations des personnes, c’est a dire le nom de Dieu et ceux des
humains. Nous nous pencherons aussi un peu sur quelques noms des choses, des noms qui,
selon notre lecture, font retentir des symboles utiles pour enrichir notre regard sur la portée du
nom.

Quant au nom de la divinité, YHWH, ce nom ayant trait a ce que nous avons déja
appelé I’essentiel ou le résumé des noms dans le livre de ’Exode, a en croire notre comptage
dans la concordance hébraique du méme Gerhard LISOWSKY?, il apparait 340 fois. Sa forme
abrégée, Yah, n’apparait qu'une seule fois au chapitre 15, 2. Et cela, pour la premiere fois
depuis le début du livre de Gendse jusqu’au verset 1 de ce chapitre quinziéme d’Exode’. Ce
qui fait un total de fréquence de 383 fois, si nous ajoutons les 43 fois du concept, Shem, le
nom.

Quant aux noms des humains rencontrés dans le livre nous pouvons évoquer ceux qui
sont les plus au coeur de I’histoire de la sortie de ’Egypte. Il sagit d’abord de celui de Joseph
et de ceux des deux sages femmes : Shifra et Poua. Puis, de ceux qui sont liés a la réussite de

la sortie : Jethro (18-19 ), Cipora ( 4, 25 ), Moiseg, Aarong, Miryam10 et les fils d’Aaron,

°Cf. p. 1613.

’Gerhard LISOWSKY, Op. Cit., pp. 1612-1613. 1l y a lieu de croire que cette pratique d’abréger le nom YHWH
n’a été qu'une de tardives. Et comme le chapitre 15 ol elle apparait pour la premiere fois se donne en une
spécificité yahviste, on peut conclure que cette forme abrégée était du courant yahviste. Plus encore son
apparition se fait unique dans tous les livres de la Torah. Elle est méme absente dans les premiers prophetes,
selon I’appellation chrétienne. Nous en faisons état encore 4 fois en Esaie, cet autre livre majoritairement
yahviste. C’est plutot dans les Psaumes ou elle se fait courante (40 fois et d’une facon liée au cri de louange, 24
fois), ce qui porte le total de son apparition & 74 fois dans les Ecritures : 1 fois en Exode + 4 fois en Esaie + 69
fois dans les Psaumes. Ceci en plus ferait croire sans doute qu’elle était d’usage plus liturgique. En effet, le
chapitre quinzieéme du livre sous notre attention maintenant et les chapitres douzieme (v. 2), vingt-sixieéme (v. 4)
et trente-huitieme du livre d’Esaie ol nous la repérons, sont, eux aussi, liturgiques, ¢’est-a-dire hymniques, du
genre des Psaumes.

¥ Ce nom apparait dans Exode 300 fois, selon R. MARTIN-ACHARD, La figure de Moise, Gengve, Labor et
Fides p. 10. Et donc encore, G. LISOWSKY (Op. Cit., pp. 1642-1643) doit avoir omis certains passages dans sa
concordance ou, selon notre comptage, il apparaitrait 266 fois. Il n’apparait pas certes entre 27, 20 et 30, 10.
C’est celui d’Aaron qui y apparait. Les rabbins proposeraient alors que cette portion devait venir apres 32, 12 ou
se lit effectivement le « Efface-moi de ton livre », de 1la bouche de Moise, selon le texte.

? Ce nom apparait 64 fois dans Exode.

10 Ce nom apparait seulement 15 fois dans tout 1’Ancien Testament : 2 fois en Exode (15, 20.21), 9 fois en
Nombres (12, 1.4.5.10 ou il revient deux fois. 12, 15 ou il revient aussi deux fois, 20, 1 ; 26, 59), 1 fois en
Deutéronome (24, 9), 1 fois en Michée (6, 4) et 2 fois en 1 Chronique (4, 17 ; 5, 29).



Nadav, Avihou, Eléazar et Itamar ( 24, 9 ; 28, 1 ). Citons aussi Betsalel et Oholiav, les sages
de I’exécution du service du sanctuaire ( 36, 1 ; 37, D

S’il faut aussi évoquer quelques noms des choses, nous pouvons nous limiter
délibérément 2 quatre. Premierement le couple lair'* et miel ( 3, 8.17 ; 13,5 ; 16, 31 ; 33, 3),
tous deux étant par leur nature des noms résultats des combinaisons d’une multitude
d’éléments de la création, c’est a dire qu’en chacun d’eux s’incarne une sommation de noms.
Nous les évoqueront aussi pour le fait qu’ils sont, a notre avis, le symbole de la terre promise
vers laquelle menait la sortie de I'Egypte que ce livre des noms signifie dans son essence.
Ensuite, le couple chandelier (25, 31 ; 25, 32 ; 25, 33.34.35 ; 37, 18 ; et 37, 19.20) et fleur
(25, 31 ;25,33 ;25,34 ;37,17 ; 37, 19 et 37, 20), deux noms qui, selon nous, couvrent ce
que doit étre I’éclat ou le parfum du nom.

Attachons a ce niveau une attention sur 1’étymologie du nom par excellence, YHWH.

1.1.3 Du Nom par excellence dans Exode

3, ou I’essentiel

Nous avons déja fait allusion au nom de Dieu comme nom-résumé’
nom dans le livre d’Exode. Vouloir saisir et définir ce qu’a été la racine d’origine du nom en
révélation en Exode a ét€ d’une préoccupation incessante chez les chercheurs. Quant a
I’étymologie, rappelons ici ’avis qu’en garde Th. ROMER, avis qui semble étre commun :

« Le sens premier du mot YHWH ¢était peut-étre construit sur la base d’une racine h-
w-y qui signifie souffle ». Le sens se traduirait alors par : Celui qui souffle, qui amene le vent.
Ce qui ferait une allusion certes au dieu de I’orage'. C’est en réalité une forme araméisante
de hyh pour signifier étre-1a, devenir, selon S. AMSLER". Ce qui ferait qu’on croie en effet,
a notre avis, que tout nom est souffle et devenir utile dans la vie en général, parce que ici dans

Exode, YHWH n’est que résumé de tous les noms : Il en est 1’origine, le parcours,

I’aboutissement et le sommet.

' Les listes généalogiques qui seront évoquées dans la suite contiennent plus que les noms cités ici. En outre
signalons a ce niveau qu’aucun nom des Pharaon n’a été ouvertement signalé dans le livre. Aussi, aucun nom des
soixante-dix anciens n’y a été mis en exergue, ils ont tous été plongé dans I’anonymat. Pour quelle raison, nous
ignorons.

11y a eu méme dans la loi une formulation qui a trait au lait : Il ne fallait pas consommer viande et tout ce qui
est laitage dans un méme repas (Ex 2 3, 19 ; 34, 26).

' Cette fagcon de concevoir le nom YHWH comme le nom-résumé des tous les noms parait incontournable en
Exode. Comme nous le verrons dans la suite, le Tétragramme est dissimulé derriere tout nom, en ce sens qu’il
accompagne le peuple derriere ses leaders. Il coordonne aussi son existence a partir de la tente de la rencontre.

'* Th. ROMER, Dieu obscur, Gengve, Labor et Fides, 1998, p. 10

5. AMSLER, Le dernier et I’avant dernier : Etudes sur I’Ancien Testament, Genéve, Labor et Fides, 1993, pp-
109-117.



Il n’y a pas de doute qu’en Ex 3, 14 1’énigmatique EHYEH ASHER EHYEH qui va de
pair avec YHWH soit construit a partir de cette forme araméisée. S’y penchant a sa facon,
Samuel NGAYIHEMBAKO MUTAHINGA décele de cet énigmatique nom une connotation
dynamique'®. Les auteurs qu’il cite dans son analyse montrent que la conception grecque de
’ontologie divine n’est qu’une intervention, une effraction de la traduction de la septante'’.
De ce qu’en comprend aussi H. CAZELLES que cite encore NGAYIHEMBAKO'®, il se note
une existence, une présence active envisagée dans la durée’®. A propos, ses mots deviennent
plus frappants quand il aborde Es 41, 4 dans la ligne de Ex 3, 14 en concluant : Le Dieu
vivant, agissant du passé au présent est aussi le Dieu de I’avenir®’. Ce qui couvre encore
autrement le dynamisme a lire derriecre le Saint Nom. C’est ce dynamisme que
NGAYIHEMBAKO veut faire rencontrer dans le Celui qui est, qui était et qui vient d’Ap 1, 8
en soulignant correctement 1’adjonction double de Celui qui est et Celui qui vient qui
atténue®' et qui, & notre avis, cherche  voiler la compréhension ontologique et statique de la
culture grecque que reflete la Septante.

Ces avis étymologiques et exégétiques nous font affirmer que le nom a donner a Dieu
émane de la confrontation®® avec sa présence active, présence qui reste fidele dans le temps.
Aussi, que le facteur action de Dieu adjoint a celui du temps de son agir, restent, pour nous,
les deux parametres constants dans la définition salutaire de ce qu’est, en devenir, le Nom par
excellence pour le croyant. A ce juste titre, avec A. CAQUOT que cite encore
NGAYIHEMBAKO?®, tout nom a donner & Dieu n’est qu'un théonyme c’est-a-dire une

expression qui désigne Dieu selon une action, dans un temps et une circonstance appropriée.

'®'S. NGAYIHEMBAKO MUTAHINGA, Les temps de la fin : Approche éxégétique de I’eschatologie du
Nouveau Testament, Geneve, Labor et Fides, 1994, p. 370.

" op.Cit., p. 370.

'8 Ibidem.

" Ibidem.

2 0p.Cit, p. 371.

2 Ibidem. Disons méme que ce Celui qui vient fait de Dieu 1’Inconnu, I’Intrus de I’histoire.

2 Nous croyons bien que notre choix du mot, confrontation, est assez judicieux. En effet le livre de Genése nous
met en présence étonnante, via les mots de la bénédiction des enfants de Jacob par leur pere devenu vieux, d’un
Dieu a concevoir comme, presque, la substance de tous nos obstacles. Cet avis nous parait méme étre la
récupération voulue déja dans I’émergence de Yhwh d’une sorte d’un silence pédagogique en Gn 3, 15 et Gn 3,
16 ol son double JE s’identifie en la source de la souffrance. Effacant ainsi le dualisme. Et dans la bénédiction
prononcée sur Joseph (en Gn 49, 22-26) nous lisons que, d’abord, YHWH est I'Indomptable de Jacob, un nom
qui, selon nous, fait allusion, certes a la confrontation de nuit selon le chapitre 32 (vv. 22-33). Ensuite qu’il est,
d’apres la force du texte hébreux, la Bergere PIERRE d’Israe¢l (Gn 49, 24). Cette pierre, a lire le cycle de Joseph,
ne peut étre autre chose qu’une Pierre d’achoppement salutaire, d’achoppement pour porter au choc des idées
qui fait jaillir la lumiere, une lumiere qui ferra lire la nouveauté des noms, comme nous le préciserons dans la
suite du travail.

= 0p. Cit., p. 370.



1.1.4 Le nom dans la pratique générale
Abordons maintenant la pratique générale du nom apres ce survol dans le livre

d’Exode en termes y relatifs.

1.1.4.1 Statut et réle du nom
Quel statut et quel role joue un nom ? D’une maniere générale, le nom implique la

personnez4. Et comme réalité fondamentale dans la culture hébraique : C’est la parole qui
donne sa forme et son identité aux objets et aux hommes. La nomination est méme un pouvoir,
une possibilité d’appel a la vie®. Par le nom, celui qui nomme fait exister le nommé pour soi,
c’est ainsi que, apres avoir été modelé par YHWH, Adam attribue des noms aux animaux (Gn
2, 20). C’est par cette disposition qu’ils commencent a exister pour lui. De méme, Adam
nomme sa femme (2, 23 et 3, 20) et semble, ce faisant, la connaitre et la reconnaitre sous son
statut spécifique%.
Plus que cela, le nom joue le statut et le role de la personnalité. H. BOST commente :

Enfin, le nom est signe et réalité de la personnalité de celui qui le porte. C’est

d’ailleurs la raison pour laquelle le changement de statut d’un homme peut-étre

sanctionné par un changement de nom... Le nom est donc constitutif de I’étre qu’il

désigne27.

Il poursuit en disant que le nom confere la fonction et la personnalité, il fait éclore la
parole en celui qui le porte et qui se trouve nommé, appelé :

(...) ’homme a besoin d’une nomination externe : il faut étre nommé dans le discours
. . 28
de ’autre pour que naisse son propre discours™".

Sous le méme sens Helmer RINGGREN, lui, ajoute cette autre précision :

Dans ’ancien Israél (comme d’une maniere générale, chez beaucoup de peuples
dit primitifs), le nom est une manifestation de I’ame, une partie de la personnalité,
voire la personne-méme. Quiconque connait le nom connait la personne, et a
pouvoir sur elle. La ou est le nom, la est la personne avec son influence et son

. 29
autorite .

Cette facon de concevoir le nom va certes a I’encontre de I’avis de F. ARMENGAUD
qui pense que, Nommer n’est pas encore parler’’. Nous ne pouvons en effet que rétorquer en
affirmant que le nom et la parole restent bien liés, car le nom est non moins un message : le

nom YHWH n’étant qu’une fagon de Dieu de signifier a Moise sa disponibilité fidele de

* M. BUBER, Moise, Paris, PUF, 1957, p. 52.

» H. BOST, Op. cit., p. 55.

2 Ibidem.

7 Ibidem.

2 0p. cit., p. 56 et 66.

YH. RINGGREN, La religion d’Israél, Paris, Payot, 1966, p. 103.
30 Op. cit., p. 63.
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secours aupres des asservis ; et chaque nom des hébreux comme celui des Africains n’étant
souvent qu’un chargé de sens qui marque son porteur31. En effet, P. TOURNIER le comprend

quand il écrit que le nom ou surnom est lié au destin de la personne, soit qu’il I’influence soit
qu’il Uexprime...>.

Dans I’ Afrique traditionnelle interlacustre I’importance du nom tel quel sort de la
plume d’A. KAGAME quand il écrit :

Dans notre culture interlacustre, I’homme est complet dans sa nature dés sa
présence dans le sein de sa mere, peut-étre devions-nous dire carrément : des sa
conception. La preuve en est que lorsque meurt une femme enceinte, on doit
ouvrir, imposer un nom a lenfant qu’elle renfermait en elle et les enterrer
séparément. L’enfant mort dans le sein maternel, quel que fut le stade de son
développement devait recevoir un nom, enfin que lorsque le muzimu attaquerait
dans la suite [’'un ou I’autre de ses parents, on piit reconnaitre la personne a qui on
aurait a faire. Ceux a l’égard duquel on avait oublié de prendre cette précaution,
se disaient ibibura-zina =les manquant-de nom et leur bazimu pouvaient devenir
dangereux du fait qu’ils étaient inconnaissables™.

Joseph Ki-ZERBO, lui, signale une autre dimension du role du nom. Il trouve qu’il
peut bien servir a déceler 1’histoire. Il écrit :

(...) Uétude systématique des termes particulierement historique comme le fer, les

denrées agricoles est singulierement fertile. Le mot qui désigne le mais en Samo

signifie mil mossi. L’étude des noms du mais en Afrique par Willet a permis de

détecter en plus de l'introduction de cette plante...une autre voie, terrestre celle-la,

par U'Egypte™.

A en croire le récit Enuma Elish 1, 1-10, dans la pratique de la Mésopotamie ancienne,
la ou il y a absence de nom, il y a régne du Tehom, le tohu-bohu, le chaos, le potin, du
désordre... Il n’y a pas de repere. Il y a regne du néant. C’est, on dirait, la nomination qui

vient comme pour tirer les porteurs des noms du néant existentiel. Ne pas nommer quelqu’un

3! Cfr. I’histoire d’ Avigail devant David concernant son époux Nabal : 1 Sa 25, 3-39. Le contenu de la note b de
la TOB (édition de 1988 p. 645) le précise encore : Le nom, dans la pensée hébraique, est I’équivalent de la
personne elle-méme. Et, certes, pris dans ses dimensions ethniques, le nom, nous servant de la compréhension de
I’ethnie par I’école de Max WEBER, communique le sentiment d’une identité et d’une différence collectives. Cf.
Gabriel GOSSELIN, «Ethnicité au-dela, régionalisme en dega » in Afrique plurielle, Afrique actuelle :
Hommage a Georges Balandier, Paris, Karthala, 1986, p. 71.
2p, TOURNIER, Quel nom lui donnerez-vous ?, Geneéve, Labor et Fides, 1974, p. 23.
* A. KAGAME, La philosophie bantu comparée, Paris, Présence africaine, 1976, pp. 247-248. On dirait que, en
Afrique, c’est le nom qui décode, révele la force vitale et ouvre a la connaissance de 1’étre. Le nom fait connaitre
la force de frappe de I’individu qui le porte. Et, des lors, prendre quelqu’un(e) en un élément dangereux c’est
signifier qu’on ignore vraiment son nom. Et fermer les yeux sur le nom de 1’autre c’est ’inciter a étre un danger
pour soi.

Si on en vient aux pages 236 et 251 du méme livre du méme auteur, nous découvrons qu’en Afrique, c’est le
nom qui est la définition de celui qui le porte.
* Dans, Op. Cit., p 21.
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devient une facon de le condamner au néant, au sort de non apparition sur la scéne du monde
et au sort des sans destin aucun. C’est I’écarter de la valeur relationnelle vitalisante de la vie®.

Mais, usé d’une facon négative, le nom déclenche la dispersion des humains lorsqu’on
s’en sert par orgueil. C’est ce qui sortirait plus du jeu des assonances de Shem et sham dans le
texte sur Babel que H. BOST frdle®. Assonances hébraiques ol les voyelles e et a viennent
faire ’impact sur le sens des consonnes de base, sh et m : shem signifiant justement nom alors
que sham signifie honte.

Outre cela, qu’est ce que nommer apres tout ? Selon le livre de Genese, nommer
implique une quéte d’aide utile a soi. Le nommant Adam a besoin de quelqu’un 2 nommer, un
‘nommable’ (Gn 2, 19) : Le Créateur présente a [’homme les différentes especes d’animaux
dans intention de lui donner une aide et de voir comment il les appellerait fait remarquer A.
GANOCZY?. En plus, dans le monde de la Bible, nommer c’est d’abord confesser une foi.
C’est sur cette raison que se construisaient les noms théophoriques®. Des définitions connues,
pour la pratique de la nomination en général, celle qui suit nous intéresse le mieux :

Nommer revient (...) a désigner sélectivement dans un groupe (...) On peut faire

usage d’un nom allocutivement ou délocutivement. Allocutivement (...) comme

terme d’adresse, soit pour appeler (...) Soit pour invoquer, soit pour saluer (...)

Délocutivement (...) comme terme de référence pour parler de quelqu un...”’

De cette définition de ce qu’est nommer, trois termes nous marquent : La sélection,
I’adresse et I'invocation. Nous y lisons assurément I’approche discriminatoire de I’Occident
dans la sélection et 1’adresse. Si nommer revient a sélectionner, alors notre étude sur le nom
dans I’Exode sera utile pour aborder d’autres perspectives a découvrir, appliquer et vivre pour
la paix dans un temps des divisions catalysées souvent par I’écoute d’un nom. Et, quand F.

ARMENGAUD se confronte a la compréhension juive, dans ses recherches sur le nom elle

écrit ce qui suit, avec un fond opposé a la perspective identitaire :

 Dans le récit Enuma Elish ceci est lu : Lorsqu’en haut le ciel n’était pas nommé, qu’en bas la terre ferme
n’avait pas recu de nom, ce fut Apsou, initial, qui les engendra tous ; comme leurs eaux se mélaient ensemble,
aucune demeure divine n’était construite, aucune cannaie n’était identifiable. Lorsqu’aucun des dieux n’était
apparu, n’avait recu de nom, n’était pourvu de destin, alors les dieux furent créés en leur sein... En effet, dans la
pratique communicationnelle de la contrée lacustre, se voire adressé la parole par le swahili, ‘We, kuja hapa’
(qui signifie, toi, viens ici) ne donne pas la joie d’étre pris en considération. Mais, nommer le nom dans un
discours soude plus des raisons d’étre. Nommer le nom de I’autre quand on lui parle fait signe qu’on s’intéresse
a lui en tant que personne.

% Op.cit., pp. 74 -75.

3 Dans son livre Homme créateur, Dieu créateur, (Cogitatio Fidei 98), Paris, Cerf, 1979, p. 126.

8 Lire V. H. MATTHEWS et D. C. BENJAMIN, Social World of Ancient Israel : 1250-587 BCE, Hendrickson
Publishers, Massachusetts, 1993, p. 145-146.

¥F, ARMENGAUD, «Le nom » in Encyclopaedia Universalis, Paris, Encyclopaedia Universalis, 1985, p. 62.
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(...) c’est trop peu de dire que le nom est le véhicule de I’adresse, la médiation de la
référence, le support de l’allusion, un tenant-lieu, une partie, un double ou un
reflet. Il est autre chose et davantage...

Venons-en alors au génie rare de 1’égalité des noms.

1.1.4.2 Du génie de I’égalité des noms chez les hébreux

En effet, qui des lecteurs du texte hébreux pourra ne pas constater le grand génie de
I’égalité des noms chez les hébreux ? N’y a-t-il pas justement de lecon impressionnante a tirer
de la logique de I’alphabet sémitique en général ? Ici, d’apres notre lecture, la position d’une
lettre alphabétique détermine sa forme tantot initiale, tant6t médiale, tantot finale™. Or, le
nom ici c’est la lettre alphabétique. Ces lettres-noms se présentent comme suit : Alef (la téte
du boeuf), Beth : la maison. Guimel : la baguette. Daleth : la porte. Hé : le cri de joie. Waw :
I’hamecon. Zain : la fleche. Heth : la terreur. Teth : la boue. Yod : la main. Kaf : la paume de
la main. Lamed : la houlette. Mem : 1’eau, le mayim. Noun : le poisson. Samek : le poisson.
Ain : I’oeil. P€ : la bouche. Cade : peut signifier I’intention. Qof : le grand singe. Resh : la
téte. Shin/Sin : la dent d’un éléphant. Taw : la marque, le cochage“.

Et, dans la fagon de les écrires, chaque lettre change souvent de forme selon la position
ou mieux, selon la relation grammaticale dans une phrase. Ainsi, de la position relationnelle
qu’on fait a une lettre se détermine aussi son apparence marquée du choix de ses voyelles“.
Et la grande spécificité, malgré la position que prend une lettre c’est que, en différence d’avec
la conception gréco-latine, les noms sont tous en relation d’égalité : aucun nom n’apparait

avec une leftre majuscule”. Rien ne différencie les noms propres des communs™ ! 1 n’y a

% Cf. tout livre de grammaire de la langue hébraique pour plus d’impression  ce sujet. A propos, c’est vraiment
depuis notre premier contact d’avec une phrase hébraique que cet aspect nous a ainsi impressionné.

* Lire I’histoire derriere chaque lettre alphabétique dans 1I’introduction de chaque volume du The World Book
Encyclopedia, 50th edition, Toronto, The World Book, 1966. Cf. aussi le sens de certaines appellations chez
Benjamin Davidson, The Analytical Hebrew and Chaldee Lexicon, Hendrickson Publishers, Peabody, 1992. Et
Philippe Reymond, Dictionnaire hébreux et araméen bibliques, Paris, Cerf, 1991.

*211 se souviendra que la division en chapitres et méme I’insertion des voyelles ponctuées ou en signes du texte
biblique hébreu est une question du Moyen Age. Cf. Paul NOTHOMB, Le Second récit, Paris, Phébus, 2000, p.
62.

* Pour des raisons statistiques, certains manuscrits, nous apprend William SCOTT, (A Simplified Guide to BHS :
Critical Apparatus, Masora, Accents, Unusual Letters & Other Markings, Bibal Press, Berkeley, Second edition,
1990, p. 4) font état des grosses lettres et parfois des lettres mises en exergue et dont la BHS garde souvenir
seulement en Lv 11, 42 ou la lettre Waw signale le milieu de la Torah ; Dt 6, 4 ot le Ayin fait probablement
attention a I’'importance du passage et fait appel a une lecture avec précision ; Nb 27, 5 ou la Noun finale se lit,
mais on en ignore la raison. La Noun en Jg 18, 30 signalerait ’intention des scribes de se réserver de mentionner
le grand Moise en connexion avec ses descendants qui devinrent des idolatres. L’Ayin en Ps 80, 14 signalerait le
milieu du livre des Psaumes. Pendant que pour I’Ayin en Jb 38, 13.15, aucune justification similaire n’est
disponible.
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aucune pareille catégorisation en hébreux. Pas méme quand il s’agirait du nom par excellence,
YHWH. Non plus, par 'usage de ’article défini, rien ne se veut en catégorisation des noms
féminins, masculins ou neutres, singuliers ou pluriels. La encore sur ce champ du genre et du
nombre le génie hébreux joue la carte de 1’égalité des noms : tout s’articule d’une facon égale.

Qu’il se fixe ici que le génie individualiste gréco-romain dans ses catégories
discriminatoires des noms, et donc de leurs porteurs, se bascule ici par ce génie de relations
égales des noms*’ du modele hébreux. Nous trouvons qu’il génere des relations constructives
d’intégration totale de 1’autre. Cet autre devient en réalité un des ndtres. Il ne vient pas a la
queue de nos rangs, mais en primauté tel que le veut ce génie de la langue hébraique.

Cela, en ce sens que, pour une intégration totale de 1’autre, le génie grammatical de
I’hébreux a bien positionné le tiers il toujours pris en I’exclus dans les relations humaines : la
conjugaison hébraique pourvoit que c’est la troisieme personne qui doit venir a la téte de nos
rangs. Et tout hébraisant s’en sent surpris. Cela, pendant que notre interlocuteur préféré
directe, le fu, acquiert, lui aussi, la deuxieme place pour alors reléguer a la troisieme, a la
queue, l’orgueilleux je et son célebre chant du moi qui catalyse souvent la force de
I’égocentrisme du coeur des humains.

Dans cette logique des noms, c’est donc le nom de 1’autre qui doit venir avant le notre
pour ne pas oublier qu’il est des notres. Et la relecture de la Loi par le Rabbi Jésus de
Nazareth va jusqu’a faire incarner cette disposition géniale dans sa réponse a la question :
‘Maitre, quel est le grand commandement dans la Loi” ? En effet la logique de la réponse
établit ceci : Yhwh est le 7/, cet exclus par excellence. Le prochain, le ru, passe a la deuxieéme
position. Alors que le moi dissimulé derriere le et toi-méme, acquiert la derniere place. On va
ainsi de la position premiere de Yhwh, en passant par la position deuxieme du prochain par
qui Yhwh nous vient souvent et en dernier lieu, a celle du moi, du je. C’est le fond génial de
la fameuse regle d’or : Tu aimeras le Seigneur ton Dieu de tout ton coeur, de toute ton dme et

de toute ta pensée... et Tu aimeras ton prochain comme toi-méme. Elle est enticrement pour la

* On dirait qu’aucun n’a un nom qui soit propre par rapport aux autres qui seraient communs, plutdt, sales. Tous
portent un nom pour la communauté. En ce sens donc, tout nom inscrit dans les limites des relations
communautaires, se veut vraiment commun, pour la communauté. Le nom que porte chacun de ses membres
facilite ou assure en effet I’intégration de celui qui le porte dans la communauté. On dirait presque, avec Paul
NOTHOMB, I’Adam un et multiple concu en (Gn) 2, 7 a un nom commun qui est le nom propre de tous ceux qui
le composent. Lire Paul NOTHOMB, Op. cit., p. 52.

4 Peut-étre les allemands, eux, ont {fr61é ce génie en faisant que méme les noms communs s’écrivent, comme les
noms propres, par une lettre majuscule au début. Ainsi ont-ils procédé presqu’a I’envers par rapport aux hébreux,
mais pour une identique issue quant au sort des noms a prendre pour des égaux.
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promotion de [’autre lu dans son statut divino-humain. Et il s’en suit donc que, exclure
I’autre, le porteur de nom, c’est agir en anti-Dieu. Ce qui est grave46.

Oui, nous pouvons affirmer ici qu’aucun nom n’est a mettre en vedette. Aucun nom
n’est idole. Et le Seigneur qui se révele n’indique méme pas la facon dont I’ineffabilité devait
se distinguer en cette matiere de la mise en différence entre son nom, les noms communs et
les propres. Et, nous pouvons oser aller plus loin en tentant faire remarquer que le H en finale
du Nom par excellence le rabattrait méme au rang de la féminité et non, comme on tend
toujours a forcer de le faire croire, un nom a placer dans la catégorie des forts, les musculeux
masculins qu’incarne la notion double du Dieu le Pere et Dieu le Fils. Et, qu’on ne manque
pas de le souligner, du pluriel que I’hébreux réserve au concept Shem a la té€te méme du livre
de la sortie libératrice, toute la création et son Créateur sont a concevoir comme des féminins,
c’est-a-dire, selon nous, des pris pour faibles mais capables a concevoir la vie malgré la
faiblesse leur accolée’’.

Apres ces avis qui assoient 1’obligation de 1’égalité au coeur de la création par le
truchement du génie de I’hébreux, nous avons a faire le pas suivant dans le regard sur quelque

cas spécifiques des noms dans le livre d’Exode.

1.1.5 Les noms spécifiques a Exode

Le livre sous notre attention dans son aspect des noms est le deuxieme de 1’ Ancien
Testament. Apres lui suivent 37 autres livres. N’est-il pas alors surprenant de trouver que les
concepts fleur et chandelier sont tous deux des particularités spécifiques au livre Voici les
noms ? Le premier apparait, en gibeol pour la premiere et derniere fois dans tout I’ Ancien
Testament en 9, 31. Tandis qu’en parach, il y apparait 8 fois sur le total de 17 fois® dans
I’ Ancien Testament : 25, 31 ; 25, 33 (deux fois) ; 25, 34 ; 37, 17 ; 37, 19 (deux fois) et 37, 20.

Le second, menorah, un féminin encore, apparait 11 fois en Exode seul sur les 20 fois* dans

6 Selon ce résumé de la Loi, YHWH étant le 1/, le tiers par excellence, exclure I’autre trouve certes un ton anti-
Dieu grave : L’exclure en ce I/ a plonger hors de la communion du Je-Tu c’est en réalité exclure YHWH lui-
méme.

4T En effet, le premier nom du livre de ’Exode c’est shemot. La masculinité dont certains humains s’attribuent
avec trop de fierté ferait que le pluriel soit plutot shemim. Mais, hélas et heureusement, cela n’est pas le cas.

* Les 9 autres fois sont assez éparpilléesen: Nb 8,4 ;17,23 ;1 R 7,26.49;Es5,24;18,5;2 Chr4,5.21.

e Ici, G. LISOWSKY (Op. cit.) ne fait pas état de 25, 31 avec ses deux fréquences. Si on se limite a son travail
de la concordance, on croirait que le concept apparait 18 fois. Et disons-le, notre attention sur ce concept est
bienheureux. En effet, d’apres C.J. LABUSCHAGNE (« The Setting of the Song of Moses in Deuteronomy » in
M. VERVENNE and J. Lust, Deuteronomy and Deuternomic Literature, FS C.H.W. Brekelmans, Louvain, U.P.,
1997., p. 115), la structure ou le motif méme en mode menorah est fréquent et presque intentionnelle dans
I’ Ancien Testament. Pour dire que cette structure en sept, ce sept liturgique (en abe-d-cba), n’est pas seulement
une conception cultuelle au Temple. Son importance affecte et s’est étendue sur la structure de la pensée juive
mise a I’écrit en groupe de 7.



15

tout 1I’Ancien Testament : en 25, 31 (deux fois) ; 25, 32 (deux fois) ; 25, 33.34.35 ; 37, 18
(deux fois) ; et 37, 19.20).

Cette spécificité rejoint sans faute le point du génie de 1’égalité des noms : Ce n’est
pas seulement d’une fagcon grammaticale que tous les noms sont a prendre pour des égaux.
Mais, I’avis liturgique de 1’image qui ressort du chandelier fait que les noms puissent étre pris
en des entités égales : chacun n’étant qu'une des flamme-fleurs qui flamboient au sanctuaire,
comme nous le verrons encore d’une facon soutenue par la notion lévitique de I’ephod et des

noms sur les épaules du prétre en service au sanctuaire.

Apres avoir ainsi mis a jour les spécificités du livre d’Exode quant aux noms,

attardons-nous un moment sur les textes cibles du travail.

1.2 Intelligence des textes et la richesse de leurs variantes

1.2.1 Le texte cible spécial du travail : Ex 20, 1-17

A coté de la série de textes déja évoqués, cette portion que nous prenons pour cible
spécial du travail en cours est d’une perspective élohiste. Son ampleur yahviste apparait
plutdt au chapitre 34, 10-27. C’est le constat de B. COUROYER®'. Son contenu est plus celui
de la Loi, c’est pour ’ordre. Et ici apparait la mention du concept nom, en deux reprises,
d’une fagon spéciale en termes de loi. Au verset 7 : Tu ne prononceras pas a tort le nom du
Seigneur, ton Dieu, car le Seigneur n’acquitte pas celui qui prononce son nom a tort.

Conscient du fait, déja, que le Juif se garde de prononcer ainsi le nom de Dieu, et que,
pour cela, il le remplace, comme nous y reviendrons, par le Hashem, on dirait, par conséquent
que le nom, Shem, résonne alors dans cette portion 9 fois selon la lecture orthodoxe juiveSz.

En effet, pour le juif, la révélation a Moise au buisson d’épines est tres capitale. Le Seigneur

% Les 9 autres fois sont : Lv 24,4 ; Nb 3,31 ;8,234 ;Sa4,2.11;1 Chr 28, 15 (3 fois). Mais, I’attention a
mettre sur le concept menorah dans 1’Ancien Testament a fait que la Kabale interpréte le Ps 67 comme
représentant la menorah, le chandelier a sept branches. La composition concentrée que ce psaume, analogue a
celle de la menorah, sera dés lors communément représentée matériellement chez les Juifs orientaux : le Ps 67,
appelé Psaume Menorah, est écrit de maniere a figurer le chandelier a sept branches. Lire pour cela R.
MEYNET, « L’analyse rhétorique : Historique » in R. MEYNET (édit.), Rhétorique sémitique : Textes de la
Bible et de la Tradition musulmane, Paris, Cerf (Patrimoines), 1998, pp. 69-70. Le contenu de ce psaume, a notre
avis, veut qu’on integre chaque peuple et chaque nation comme une bougie sur le chandelier qui incarne 1’unité
de tous dans le culte a rendre a Yhwh.

*' B. COUROYER, La sainte Bible : L’Exode, Paris, Cerf, 1958, p. 9.

>2 Lire & propos E. STAROBINSKI-SAFRON, « La mort et la survie de Moise » in La figure de Moise : Ecriture
et relecture, édité par R. MARTIN-ACHARD, Geneve, Labor et Fides, 1978, p. 41. Le chiffre 9 ici tient compte
justement de partout ou apparaissent YHWH et Shem comme tels dans ce texte cible : Aux versets 2, 5, 7 (deux fois pour
YHWH et deux fois aussi pour Shem), 10, 11 et 12.
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c’est le Hashem lui-méme, le Kiddoush Hashem c’est-a-dire le Saint Nom. C’est sur base de
ce caractere 1égal sur le nom que nous faisons de ce texte notre cible premier pour cette étude.

En outre, c’est dans cette portion, au verset 2 que Wilheim VISCHER dit :

(...) nous avons une forme de kérygme ou Dieu s’atteste lui-méme et, au surplus,

Iarticle de foi le plus ancien probablement, et le premier de I’Ancien Testament.

C’est la confession de foi la plus fréquente...la démarche libératrice qui arrache

Israél a la captivité d’Egypte...a la fois un acte de Dieu dans le passé, une parole

pour le temps présent et une promesse pour l ‘avenir’.

Selon notre lecture, en harmonie avec VISCHER, ce caractere 1égal assorti du Nom
dans cette portion des versets 5 et 6 fait de ce dernier un Nom pour des générations™. C’est
une sorte de semence de vie libératrice dont le terrain rassurant est celui des génération a
suivre, générations sur lesquelles le Nom étend 1’effet soit de ses bénédictions soit de ses
malédictions™”.

Un intéressant constat dans cette portion, comme nous le verrons plus tard, c’est que
c’est le motif de la sortie qui introduit et motive toute la Loi ou la perspective du Nom vient
en téte. Ce faisant, ce texte veut que le respect du Nom soit toujours lié a ce que nous
appellerons dans ce travail la grande mission. Celle de faire sortir le peuple de son
anéantissement.

En outre, c’est de cette portion que nous avons pu lire ce que nous appellerons le jeu
de 4+6 dans la formule du décalogue. En application mise en rétrospective, nous I’avons sur
ce repéré dans les dix plaies en 6+4. Ce jeu des quatre lois liées directement au respect du
Nom pendant que 6 sont, elles, liées aux comportements pres des humains porteurs des noms,
nous a aussi marqué. Repéré ainsi dans les dix plaies et dans le second récit de la vocation en
Ex 6, 2-7, 756, le jeu 446 nous permettra d’asseoir la facon dont le Nom agit dans I’histoire, la
relégation du moralisme et du légalisme au secondaire dans la pratique de la foi au Nom par

excellence, et, enfin, la valeur de I’anonymat.

3 'W. VISCHER, L’Ecriture et la parole, Genéve, Labor et Fides, 1985, pp. 120-121.

>* P. TOURNIER (Op. cit., p. 26) fait écho d’une pratique proche 2 celle rencontrée chez les Nande du Nord-
Kivu quand il recense au sein de la pratique suisse, sans €tre pourtant exhaustif, 3. 761 noms que la société
prévoit et que les parents doivent respecter quand ils ont a répondre a la question Quel nom lui donnerez-vous ?
De cette base des données nominales, 1058 sont en allemand. 742 en francais. 1176 en italien. Et 785 en
romanche. Ce qui reflete le souci de voir I'impact d’un méme nom sur toutes les générations d’un clan.

> Nous y lisons en effet : Tu ne te prosterneras pas devant ces dieux et tu ne les serviras pas, car c’est moi le
Seigneur (c’est-a-dire le Nom), ton Dieu, un Dieu jaloux, poursuivant la faute des péres chez les fils sur trois
générations - s’ils me suivent - mais prouvant sa fidélité a des milliers de générations - si elles m’aiment et
gardent mes commandements.

*% Nous estimons méme que c’est mieux qu’on parle plutdt des dix voies de révélation du Nom pres des
anéantisseurs des noms des autres au lieu de cette appellation si péjorative qu’est les dix plaies.
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Qu’ici puisse se trouver le probable premier et ancien article de foi dans la pratique
religieuse juive, un article qui s’énonce dans la perspective incontournable du Shem en
motivation de la Loi, nous croyons que notre choix du cible se justifie bien.

Quant a I’apport de la richesse des variantes dans ce cible, seule la LXX’’ fait croire
qu’il faut lire le Shem Hashem en un cas de plus au verset premier. La, elle lit Kurios alors
que I’hébreux lit Elohim. Ce qui affecterait la fréquence du concept nom dans le livre.

Au verset 3, 1a ou I’hébreux lit alpanaya, que le Darby traduit bien par devant ma face,
et que le New Revised Standard Version de 1977 d’Oxford rejoint malgré sa note p”°, certains
codex de la traduction grecque suggerent de lire plén emou que les traducteurs modernes
suivent, pour ainsi signifier face a moi ou encore contre moi. Dans cette lecture nominale du
livre, cet accent moi fait encore allusion au Shem Hashem. La en plus, en ce méme troisieme
verset plusieurs manuscrits hébreux signalent un zagef gaton comme ponctuation a la fin. Ce
qui séparerait le flot de la lecture comparativement a ce que le texte massorétique nous
réserve, pour faire croire que tout n’y est qu’une suite logique sans distinction aucune. Donc,
pour le texte massorétique il n’y s’agit pas d’entités différentes : c’est-a-dire la suite qui part
du quatrieme verset ne forme qu’un front littéraire commun. Comme pour dire, ne pas avoir
d’autres dieux signifie ne pas se faire d’idoles qui porteraient de nom auquel on réserverait de
respect dont seul YHWH est digne. Et qu’en plus, ne pas avoir d’autres dieux c’est s’écarter
de toute possibilité de se prosterner devant une quelconque créature a laquelle on accorderait
ainsi de nom en honneur qui se doit au Créateur seul : Le nom et I’ honneur se voient ainsi pris
pour deux éléments qui s’égalent. Et comme le précise A. M. BESNARD, Le nom est le
symbole du renom de la personne dans Uhistoire™. Et donc, quiconque porte un nom est
digne d’honneur.

Cette cible ne va pas seule, nous I’avons plus d’une fois signalé. Elle nous met sur la
voie principale ou conduisent ses variantes quant a 1I’apport de la portée du nom. Nous avons
préféré taxer ces textes en ses cumulés et non ses variantes car, apres tout, il n’y s’agit pas

des différences de versions mais des péricopes ou la portée du nom se trouve impliquée.

1.2.2. Les cumulés de notre cible

Nous ne ferons que rappeler ici les passages évoqués déja dans les statistiques sur le

nom. 1l s’agitde : 1,1 ;3,13;3,15;5,23;6,16;20,7;28,10.11. 21 ; 31,2 ;33,12.17.19;

T La Septuaginta, Deutsche Bibellgesellschaft, Stuttgart, 1979.

%% Ot les traducteurs anglais du New Revised Standard Version d’Oxford ont signalé la possibilité de lire besides
me au lieu de before me maintenu dans le texte.

% Dans son Le mystere du nom, Paris, Cerf, 1962, pp. 26 a 27
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34,5 ; 35,30; 39, 6.14. Nous en faisons des cumulés de notre cible premier en ce sens que le
concept Shem y apparait avec la grande richesse dont nous avons besoin quant a ’'usage et

I’impact utile du nom. Et cela, dans la perspective de I’intertextualité comme approche.

1.2.2.1 La premiere vocation de Moise : 3, 1-15

Le déploiement du texte sur la vocation de Moise au chapitre 3 fait déceler bien qu’on
y parle a tort de la révélation du Nom. C’est par eiségese, il nous semble, et non par exégese.
Plutdt, a notre avis, il y s’agit de la rencontre av